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Prélogo

Vodos los progresos de la cultura a través de los cnales se
v ol hombre tienen el fin de aplicar los conocimientos y
tuthilidades adguiridas para emplearlos en el mundo; pero el
olyeto mds importante del mundo a que ¢l hombre puede
aplicarios es el hombre mismo, porque él es su propio fin
ltimo. El conocerle, pues, como un ser ferrenal dotado de
rzon por si esencia especifica, merece Hamarse particularmente
un conocimiento del mundo, awn cuando el howbre sélo
constitnya nia parte de las criaturas terrenales.

Ulna ciencia del conocimiento del hombre sistemdticamenie
desurrollada ( Antropelogia), pnede hacerse en sentide fisiold-
pico o en sentido pragmatico.——E/ conocimiento fisioldgico
del hombre trata de investigar lo gne la nataraleza bace de/
hanthre; ¢l pragmatico, lo que €l mismo, como ser que obra
lilremente, hace, o puede y debe bacer, de si mismo.—Quien
carile sobre las causas natwrales en que pueda descansar, por
eyemplo, la facuitad de vecordar, discurrird acaso (al modo de
Carlesio) sobre las huellas dejadas en el cerebro por las
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D.
EL CARACTER DE LA RAZA

Respecto de ésta puedo referirme a lo que ¢l Conseje-
ro Aulico Secreto, sefior Girtanner !, ha expuesto bella y
profundamente en su obra (con atreglo a mis principios)
como explicacién y ampliacidn; solo quiero hacer atn
alguna observacion sobre los rasgos de familia y las
variedades que se pueden advertir en una misma raza.

Aqui se ha dado por ley de la naturaleza, en lugar de
la asimilacion que ésta persiguid en la confusién de
diversas razas, justamente lo contrario, a saber: en un
pueblo de la misma raza (por ejemplo, el blanco), en
lugar de hacer que en su formacién los caracteres se
acercasen entre si constante y progresivamente --de
donde resultaria al fin un mismo retrato, como en la
impresion de un grabado en cobre , multiplicar mas
bien hasta lo infinito dentro de una misma rama e
incluso de la misma familia y tanto en lo corporal como
en 1o espiritual.—Sin duda dicen las nodtizas, para
halagar a uno de los padres: «El nifio tiene tal cosa de su
padre, tal otra de su madre», lo que, si fuese verdad, hace
mucho que se habrian agotado todas las formas de
generacion humana, y como la fecandidad de las parejas se
refresca por la heterogencidad de los individuos, se
habria estancado la reproduccion.—Asi, no proviene el
color gris del cabello (cendrée) de 1a unién de un moreno
con una rubia, sino que designa un rasgo especial de
familia, y la naturaleza tiene en su seno provisiéon
bastante para no enviar al mundo, por obra de la

! Cristidn Girtanner (1760-1800), Conscjero Aulico Secreto de
Sajonia Meiningen, habia publicado en 1796 una obra Sobre e/ principio
kantiano para la Historia Natural. (V.)
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pobreza de su provisidn de formas, un ser humano que
ya haya existido antes en él; como también la cercania
del parentesco es causa notosia de infecundidad.

E.
EiL CARACTER DE LA ESPECIE

Para poder indicar un caricter especifico de ciertos
seres requiérese comprenderlos bajo un concepto con
otros conocidos de nosotros e indicar y emplear como
peculiaridad (propietas) que sirva de razodn diferencial
aquello por lo que se diferencien los unos de los otros.—
Pero si se compara una especie de seres que conocemos
{A) con otra especie de seres (mon A1) que no conoce-
mos, ¢cOmo se puede esperar o pedir que se indique un
caracter de os primeros, faltdindonos el concepto inter-
mediaric de la comparacion (festinm comparationis)? —Si
el concepto del género supremo fuese el de ser racional
terresive, no podriamos sefialar un cardcter suyo, porque
no tenemos conocimiento de seres racionales no-ferrestres,
para poder indicar su peculiaridad y caracterizar asf
aqucllos seres terrestres entre Jos racionales en gene-
ral.-—Parece, pues, que el problema de indicar ¢l caracter
desla especic humana sea absolutamente insoluble, por-
que tendria que resolverse comparando dos especies de
seres racionales por medio de la experiencia, la cual no
nos ofrece mas que una.

No nos queda, pues, para sefialarle al hombre la clase
a que pertenece en el sistema de la naturaleza viva y ca-
racterizarle asi, otra cosa sino decir que tiene un caricter
que él mismo se ha creado, al ser capaz de perfeccionarse
de acuerdo con los fines que €l mismo se sefiala; gracias a
lo cual, y como animal dotado de la fac#ltad de la razdn
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(animal rationabile), puede hacer de si un animal racional
(animal rationale); v esto le leva, primero, a conservar su
propia persona y su especie; segundo, a ejercitarla,
mnstruirla y educarla para la sociedad doméstica; tercero, a
regirle como un todo sistematico (ordenado segin los
principios de la razdn) necesario para la sociedad; pero
siendo en todo esto lo caracteristico de la especie
humana, en comparacion con la idea de posibles seres
racionales sobre una tierra en general, lo siguiente: que
la naturaleza ha puesto en ella el germen de la discordia y
querido que su propia razén saque de ésta aquella
concordia o, al menos, la constante aproximacion a ella, de
las cuales la dltima es en la idea el FIN, mientras que de
becho la primera (Ja discordia) es en el plan de la
naturaleza el MEDIO de una suptema sabidutia para
nosotros inescrutable: producir el perfeccionamiento del
hombre por medio del progreso de la cultura, aunque
sea con mas de un sacrificio de las alegrias de su vida.

Entre los vivientes babitantes de la tierra ¢s ¢l hombre
notoriamente diferente de todos los restantes por su
capacidad #cnica (0 unida a la conciencia, mecinica) para
manejar las cosas, por su capacidad pragmdtica (para
utilizar diestramente a otros hombres de acuerdo con sus
propias intenciones) y pot la capacidad moral (de obrar
respecto de si y de los demas con arreglo al principio de
la libertad bajo leyes), tres grados residentes en su
esencia y cada uno de los cuales puede ya por si solo
diferenciar caracteristicamente al hombre de los demas
habitantes de la tierra.

1. La capacidad técuica—1.as cuestiones de si el hom-
bre estd originariamente destinado a la marcha en cuatro
pies (como sostuvo Moscatil, quizd meramente como

! Kant habia publicado en 1771 una Recensidn de la obra de Moscati
sobre la diferencia de estructura entre los animales y los hombres. (V.)

Antropologia 279

tesis para una memoria doctoral) o a la, en dqs pies; —si
el gibon, el orangutan, el chimpancé, etcctera, estan
destinados a ella (en lo que Linneo y Camper se¢
combaten mutuamente)l; —si el hombre es un ammz,ﬂ
frugivoro o (por tener un estbmago con mucqsa) carni-
voro; —si por no tener gartas ni grandes colmillos, y, en
consecuencia, catecer de armas (salvo la razon), es por
naturaleza un animal de presa o pacifico— responder a
estas cuestiones no tiene dificultad. En rigor, atn podria
plantearse ésta: si s por naturaleza un animal 'mc.z’able o
solitario y temeroso de la vecindad; en que lo altimo es
lo mas verosimil.

Una primera pareja humana, colocada por la nz.ltural&
za ya con un pleno desarrollo entre r.ned.105 de alimenta-
cién, si no le ha sido dado al par un instinto natural que
10 existe en NOSOLLos en NUestro cuerpo actual estado.dlc
naturaleza, resulta dificilmente conciliable con la sphc1—
tud de la naturaleza por la conservacion de la especie. Bl
primer hombre se habria ahogado en el primer estanque
que hubiese visto delante, pues el nadz.tr es ya un arte que
es necesario aprender; o habria comido raices y frutas
venenosas y estarfa en constante peligro de perecer. Per'o
si la naturaleza hubiese implantado en la primera pareja
humana este instinto, scomo seria posible que no lo
hubiese transmitido a sus hijos, lo que, sin embargo,
ahora no sucede nunca? .

Cierto que las aves que cantan enseﬁqn a sus hijos
ciertos cantos y los propagan por tradicion, de suerte
que un ave aislada que todavia ciega fuese sacada Flel
nido y criada, no tendria, una vez adulta, canto, ’smo
s6lo un cierto sonido organico innato. Pero cde donde

1 Kant bebi6 aqui (segin K.) probablemente en una obra, aparecidg
poco antes, de C. F. Ludwig: Compendio de la historia natural de la especie
hamana, Leipzig, 1796. (V.)
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ha salido el primer canto? (a); pues aprendido no lo fue,
v si hubiese surgido instintivamente, ¢por qué no se
transmitid a los hijos?

La caracterizacion del hombre como un animal racio-
nal fandase ya ez la simple forma y otganizacion de su
mano, de sus dedos y puntas de los dedos, con cuva
estructura, por una parte, y delicado tacto, por otra, no
le ha hecho la naturaleza diestro para manejar las cosas
de una sola manera, sino indefinidamente todas, v por
ende, para el empleo de la razdn, significando con todo
esto su capacidad técnica o destreza especifica de animal
racional. »

1. La capacidad pragmatica de civilizarse por medio
de la cultura, principalmente en las cualidades sociales, y
la propension natural de su especie a salir en el aspecto
social de la rudeza de la mera autarquia y a convetirse en
un ser pulido (aunque todavia no moral) y destinado a la
concordia, es s6lo un grado superior. - El hombre es
susceptible v menesteroso de una educacion, ranto en el
sentido de la instruccioén cuanto en el de la disciplina.
Plantéase, pues, aqui la cuestion (con Rousseau ¢ contra
e de si su caricter especifico se encontrard, por su
capacidad natural, mejor entre la rudeza de su naturaleza

(a) Con el caballero Linneo puede admitirse para Ja arqueologia de
la naturaleza la hipotesis de que del Océano que cubria la tierra entera
emergi6, ante todo, come una montara, una isla situada en el icuador,
en la cual fueron apareciendo poco a poco todos los grados climaticos
de la temperatura, desde la torrida de sus orillas inferiores hasta el frio
artico de su cumbre, con todas las correspondientes plantas y animales;
y que, tocante a las aves de todas especie, las aves canoras imitaron ¢l
sonido orginico innato de muchas y variadas clases de voces y
combinaron cada uno con los demds, hasta donde su garganta lo
permitiera, con lo cual cada especie se hizo su canto especial, que
después un ave transmitid a otra por medio de una ensefianza
(comparable a una tradicién); como también se ve que los pinzones y
ruisenores de diversos paises presentan asimismo alguna diversidad en
sus trinos.

U BEn su Disconrs sur les arts et les sciences (1750). (V.)
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que enntre las arfes de Ja cnltura, que no dejan ver su
término.—Antes que nada hay que observar que en
todos los demas animales abandonados a si mismos
consigue cada individuo realizar su destino eatero, entre
los hombres en rigotr s6lo la especie, de suerte que la
especie humana sdlo por medio de un progresar en una
serie de inacabables generaciones puede elevarse hasta la
consecucion de su destino; progresar en que el fin
seguird siendo siempre algo en perspectiva, pero, sin
embargo, la fendencia a este fin Gltimo, aunque pueda ser
frecuentemente estorbada, no podrd volverse nunca
totalmente retrdgrada.

HL.  La capacidad moval~— La cuestibn es aqui si el
hombre es por naturaleza bueno, o por naturaleza walo, o
por naturaleza igualmente sensible para lo uno y lo otro,
segln que caiga en estas o aquellas manos educadoras
(cerens invitium flecti, etc.). BEn este Gltimo caso no
tendria la especie misma ningan caricter. —Pero este caso
se contradice a si mismo, pues un ser provisto con una
facultad de la razbn prictica y conciencia de su libre
albedrio (una persona) vese dentro de esta conciencia, ¢
incluso en medio de las mas oscuras representaciones,
sometido a una ley del deber y a experimentar el
sentimiento (que entonces se dice el sentimiento moral)
de que es justo o injusto lo que % pasa o pasa @ los demds
por obra suya. Este es el cardcter zmreligible de la
humanidad en general y, de consiguiente, es el hombre,
por su fondo innato (por naturaleza), bueno. Pero como
la experiencia revela también que hay en él una propen-
si6n a apetecer activamente lo ilicito, aun cuando sabe
que es ilicito, esto es, al wal, la que se excita tan
inevitablemente y tan pronto como e] hombre empieza a
hacer uso de su libertad, y, por ende, puede considerarse
como innata, debe juzgarse al hombre, en cuanto a su
caticter sensible, como (por naturalexa) malo, sin que
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haya contradiccidon cuando se hable del cardcter de la
especie; porque puede admitirse que su destino natural
consiste en el progreso continuo hacia lo mejor.

La suma de la Antropologia pragmitica respecto al
destino del hombre y a la caracteristica de su desarrollo
es la siguiente. El hombre estd destinado, por su razon, a
estar en una sociedad con hombres y en ella, y por medio
de las artes y las ciencias, a culiivarse, a civilizarse y a
moralizarse, por grande que pueda ser su propension
animal a abandonarse pasivamente a los incentivos de la
comodidad y de la buena vida que él llama felicidad, y en
hacerse activamente, en lucha con los obsticulos que le
depare lo rudo de su naturaleza, digno de la humanidad.

El hombre tiene, pues, que ser educado para el bien;
pero el llamado a educarle es, a su vez, un hombre que se
encuentra todavia en el rudo estado de la naturaleza y,
sin embargo, debe efectuar aquello de que él mismo
necesita. De aqui la constante desviacion de la ruta de su
destino con siempre repetidos tetornos a ella.- ~Vamos a
indicar las dificultades que se encuentran en la solucion
de este problema y los obstaculos que se oponen a ella.

A.

El destino fisico y primero del hombre consiste en el
impulso que le lleva a procurar la conservaciéon de su
especie como especie animal.~—Pero ya aqui no coinci-
den las épocas naturales de desarrollo con las civiles.
Con arreglo a la primera, en el estado de naturaleza
encuéntrase, por lo menos desde los catorce afios,
impulsado por el INSTINTO SEXUAL y facultads tambén
para engendrar y conservar su especie. Con arreglo a la
segunda, dificilmente puede intentarlo antes de los veiente
afios (por término medio). Pues si el joven tiene bastane
temprano la facultad de satisfacer su inclinacion y la de
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una mujer como ciudadano del mundo, hallase todavia
lejos de poseer la facultad de mantener 2 su mujer e hijo
como ciudadano del Estado—Tiene que aprender un
oficio y conseguir clientela para fundar una casa con una
mujer; punto en el que dentro de las clases mas refinadas
de la nacién pueden transcutrisr muy bien los veinticinco
afios antes de que llegue a estar maduro para realizar su
destino.—¢Con qué llenard este intervalo de una absti-
nencia tan forzosa como antinatural? Apenas con otra
€osa que con Vicios,

B.

El impulso que lleva 2 la ciencia como a una cultura
que ennoblece la humanidad, no guarda en el conjunto
de la especie proporcion alguna con la duracion de la
vida. Cuando el sabio ha avanzado en la cultura hasta
donde basta para ensanchar él mismo el campo de la
Gltima, es arrebatade por la muerte, y ocupa su puesto el
aprendiz de las primeras letras, que poco antes del
término de su vida, y después de haber dado igualmente
un paso mas, cede de nuevo su plaza a otro.—¢Qué masa
de conocimientos, qué invencioén de nuevos métodos no
se habria ya acumulado, st un Arquimedes, un Newton o
un Lavoisier, con su laboriosidad y su talento, hubiesen
sido favorecidos por la naturaleza con una vejez que
durase siglos sin disminucién de la fuerza vital? Mas el
progreso de la especie en las ciencias es exclusivamente
fragmentario (en cuanto al tiempo) y no ofrece seguri-
dad alguna, a causa del retroceso con que estd de
continuo amenazaba por la barbarie intermitente que
revoluciona a los Estados.
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C.

Tampoco en lo que respecta a la feficidad, a aspirar a la
cual le impulsa constantemente su naturaleza, mientras
que la razén le pone la condicién restrictiva del ser
digno de ser feliz, esto es, de la moralidad, parece
alcanzar la especie su destino—No es licito precisamen-
te tomar la descripcién hipocondriaca (malhumorada)
que hace Rousseau de la especie humana que osa salir del
estado de naturaleza, para invitarnos a entrar de nuevo
en €l y retornar a los bosques, por su verdadera opinidn,
con la que expresaba la dificultad que hay para nuestra
especie en marchar por la via de la continua aproxima-
cidén a su destino; no es licito sacarla de la nada...: la
experiencia de los antiguos y de los modernos tiempos
ha de poner, a todo el que piense sobre este punto,
perplejo y dudoso de si le ird jamis mejor a nuestra
especie.

Sus tres obras sobre el dafio que han causado, 1. el
paso de la naturaleza a la caltura dado por nuestra especie
debido a la debilitacién de nuestra fuerza, 2. la civitizacion
engendrada por la desigualdad y la opresion reciproca, 3.
la supuesta moralizacién producida por una educacidén
antinatural y una deformacion de la indole moral; estas
tres obras?, digo, que han presentado el estado de
naturaleza como un estado de inocencia (retornar al cual
impide el guardiin de la puerta del Paraiso con su espada
de fuego), estaban destinadas a servir simplemente de
hilo conductor que levase a su Contrate social, su Emilio
y su Vicario saboyano, pata salir del error de los males con
que se ha rodeado nuestra especie por su propia culpa.
Rousseau no queria, en el fondo, que el hombrte vofpiese

U 1. Bl Disconrs sur les arts, etc; 2, el Sur Pindgalité (1754), y 3, La
nouvelle Héloise (1759). (V.)
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de nuevo al estado de naturaleza, sino que mirase a él
desde el punto en que ahora se encuentra. Suponia que
el hombre es por maturaleza (que puede heredarse)
bueno; pero de un modo negativo, a saber, no siendo de
suyo y deliberadamente malo, sino estando sélo en
peligro de ser contaminado y corrompido por malos o
inhabiles directores y ejemplos. Pero como serian menes-
ter, a su vez, hombres buenos, que ademas habrian tenido
que educarse a si mismos, y entre los cuales no habria
ninguno que no tuviese en si algin vicio (innato o
adquirido), queda sin resolver, incluso en cuanto a la
cualidad del principio, no meramente en cuanto al
grado, el problema de la educaciéon moral de nuestra
especie, porque una propension mala innata en ella sera,
si, censutrada por la universal razdén humana, y, en rigor,
hasta refrenada, pero no pot ello ya extirpada.

En una constitucion civil, que es el grado supremo en
el arte de acrecentar las buenas disposiciones que tiene la
especic humana para Hegar al fin dltimo de su destino,
es, sin embargo, anterior y, en el fondo, mas poderosa la
animalidad que la pura humanidad en sus manifestaciones,
y el animal doméstico sblo por debilidad es mas atil al
hombre que el salvaje. La voluntad propia estd siecmpre
en actitud de estallar en aversion contra el projimo y
tiende en todo momento a realizar su aspiracién a una
libertad absoluta, a ser no meramente independiente,
sino incluso dominador sobre otros seres iguales a uno
mismo por naturaleza; lo cual adviértese ya en el nifio
mas pequeno (a), porque la naturaleza tiende en él a ir de

(a) Los gritos que hace oir un nifio apenas nacido no tienen el tono
de la queja, sino el de la indignacién y la ira que estalla; no porque le
duela algo, sino porque algo le enoja; probablemente porque quicte
moverse y siente su incapacidad para hacerlo como cadenas que le
quitan la libertad.—¢Qué designio puede haber tenido la naturaleza,
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la cultura a la moralidad, no, empezando por la morali-
dad y su ley (como, sin embargo, prescribe la razon), a
dirigirse hacia una cultura adecuada y orientada en este
sentido; lo cual da inevitablemente por resultado una
tendencia inversa y contraria al fin; por ejemplo, cuando
la ensefianza de la religion, que debia ser necesariamente
una enseiflanza moral, empieza con la ensefanza histérica,
que es meramente una cultura de la memoria, y se
empefia vanamente en deducir de ella una moralidad.
La educacion de la especie humana en su conjunto como
especie, esto es, colectivamente tomada (universorum ), no
de todos los individuos (singuloram ), en que la multitud
no da por resultado un sistema, sino so6lo una simple
coleccion, fijada la vista en la aspiraciéon a una constitu-
cion civil, que debe fundarse en el principio de la
libertad, pero al par en el de la coaccion legal, la espera
‘el hombre solo de la Providencia, esto es, de una sabiduria
que no es la suya, pero si la idea impotente (pot su propia

haciendo que el niso venga al mundo dando gritos, 1o cual ¢s para ¢l
mismo y para la madre, en ¢l rudo estado de naturaleza, un extremo
peligro? Pues un lobo, un cerdo, podria ser incitado a devorarlo en
ausencia de la madre o en cl agotamicnto de las fuerzas de ésta por el
parto. Ningan animal fucra del hombre (tal como ¢éste es ahora)
annnciard  ruidosamente su  cxistencia al nacer; lo que parece estar
dispuesto asi por la sabiduria de la naturaleza para conservar la especie.
Es necesario suponcr, pues, que en la primera época de la naturaleza,
por lo que respecta a esta clase de animal (2 saber, durante ¢l tiempo
del salvajismo), a0n no existia este hacerse sonado el nifio al nacct;
que, por tanto, sélo mas tarde empezd una segunda ¢poca, cuando
ambos padres habian llegado ya a aquelia cultura que es necesaria para
la vida doméstica; sin que sepamos como ni por medio de qué causas
concurrentes realizd la naturaleza una evolucion scmejante.  Hsta
observacion conduce mis alla, por cjemplo, a pensar si no podria
seguir a la misma segunda época todavia una tercera, con grandes
revoluciones de la naturaleza; en que un orangutin o un chimpancé
diese 2 los Grganos que sirven para marchar, para tocar los objetos y
para hablar, una estructura humana, cuyo interior encerrase un 6rgano
para el empleo del entendimiento v se desarrollase paulatinamente por
medio de la cultura social.
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culpa) de su propia razén -—esta educac-ic')n desde arriba,
digo, es saludable, pero ruda, y una rigurosa refgrma,
hecha a costa de mucha molestia y llegando casi a la
destruccion de la especie entera, de la naturaleza, es
decir, de la produccién del bien, no inten.tado por el
hombre, pero que, upa vez existente, se sigue mante-
niendo, a base del wa/ que siempre estid desuniéndose
intimamente consigo mismo. La Providencia significa
exactamente la misma sabiduria que percibimos con
admiracién en la conservacién de las especies de seres
naturales organizados que trabajan constantemente en su
destruccion y, sin embargo, la salvaguardan siemp.re, sin
admitir pot ello en la prevision un principio superior del
que ya tenemos costumbre de admitir para la conserva-
cion de las plantas y animales.—Por lo demas, debe y
puede ser la especie humana misma la creac.lora de su
dicha; Gnicamente, que lo serd, no puede inferirse a priore
de las disposiciones naturales por nosotros conocidas en
ella, sino s6lo de la experiencia y la historia, con una
expectativa tan ampliamente fundada como s necesario
para no dudar de este su progresar haclg lo mejot, sino
para fomentar con toda prudencia e iluminacién moral el
acercamiento a este fin (cada cual cuanto le sea dado).
Puédese, pues, decir: el primer rasgo caracteristico de
la especie humana es la facultad de otorgarse, como
especie de seres racionales, un caricter, tanto para la
propia persona del individuo como para la sociedad en
que le coloca la naturaleza; lo cual supone ya, empero,
una disposicion natural favorable y una propension al
bien en él; porque el mal (pues leva en si la pugna
consigo mismo y no consiente en si mismo ninghn
ptincipio permanente) carece propiamente de cardcter.
El caricter de un ser vivo es aquello en que puede
reconocerse pot adelantado su destino.—Ahora bien,
puede admitirse como principio para los fines de la
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naturaleza el siguiente: la naturaleza quiere que toda
criatura realice su destino, desarrollindose adecuada-
mente pata ello todas las disposiciones de su naturaleza,
a fin de que cumpla sus designios, si no todo individuo, al
menos la especie.~~En los animales irracionales sucede
esto realmente y es sabiduria de la naturaleza; en el
hombre, lo alcanza sélo la especie, la snica de seres
racionales vivientes sobre la tierra que conocemos, a
saber, Ia especie humana, en la que también conocemos
s6lo una tendencia de la naturaleza hacia este fin, a saber,
a hacer por su propia actividad que un dia surja el bien
del mal; una perspectiva que, si no la cortan de una vez
revoluciones de Ia naturaleza, puede esperarse con certeza
moral (suficiente para el deber de cooperar a dicho
fin).~—Pues son hombres, esto es, seres racionales sin
duda de mala indole, pero, sin embargo, dotados de
capacidad inventiva, al par que de una capacidad moral,
quienes con el progreso de la cultura no harin sino
sentit tanto mas intensamente los males que se infieren
por egoismo unos a otros y, al mismo tiempo que no
ven ante si otro medio contra ellos que someter, aun
cuando a disgusto, el interés privado (de los individuos
aislados) al interés comtn (de todos juntos), a una
disciplina (de coaccion civil), a la que solo se someten,
empero, segun leyes, dadas por ellos mismos, se sienten
ennoblecidos pot esta conciencia, a saber, la de pertene-
cer a una especie que responde al destino del hombre, tal
como la razén se lo representa en el ideal.
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PRINCIPIOS

DE LA DESCRIPCION DEL CARACTER DE LA ESPECIE
HUMANA

I. El hombre no estaba destinado a pertenecer,
como el animal doméstico, a un rebafio, sino como la
abeja a una colmena—DNecesidad de ser miembro de
alguna sociedad civil.

La manera mas sencilla, menos artificiosa, de erigir
una, es la de que haya una abeja reina en esta colmena (la
monarquia).—Pero muchas de estas colmenas juntas
pronto se hostilizan como abejas guerreras, aunque no,
como hacen los hombres, para robustecer la propia
uniéndola con la otra —pues aqui termina la imagen—,
sino meramente para utilizar por la astucia o la viclencia
el trabajo de la ofra en provecho propio. Cada pueblo
trata de robustecerse subyugando a los vecinos; y sea
afan de engrandecimiento o temor a ser absorbido por el
otro si no se le adelanta, es la guerra exterior o intestina,
por gran mal que sea, el resorte que impulsa a nuestra
especie a pasar del rudo estado de naturaleza al estado
civil, como si fuese una maquinaria de la Providencia en
que las fuerzas mutuamente opuestas sin duda se que-
brantan mutuamente por el roce; pero, sin embargo, se
mantienen largo tiempo en marcha regular por la impul-
sién o la traccién de otros resortes.

1. La /ibertad v la ley (por la cual se limita aquélla)
son los dos goznes en torno a los que se mueve la
legislacion civil.—Pero a fin de que la segunda sea
también de efecto y no un encomio vacuo, es necesario
afiadir un término medio (a), a saber, el poder, que, unido

(a) Analogamente al terminns medins en un silogismo, que, unido
con el sujeto y el predicado del juicio, da las cuatro figuras silogisticas.



